LES NOUVELLES RELIGIONS

LES MOUTONS NOIRS

DES MEDIAS

AN

I’automne 1994, Radio-Québec
Adonnait a deux reprises la dra-

matique de Janette Bertrand,
intitulée «L’amour global», dont le
théme central était 1’exploitation
d’un groupe de femmes par Sum, un
gourou véreux, dominateur et sexo-
pathe. Sum manipule ses fideles qui,
séduits par ses beaux discours, sont
dans un état de dépendance totale. Il
s’offre des partouzes avec ses fideles
tout en humiliant la femme qui I’ai-
me. Vie de groupe oi il n’y a pas
d’espace pour I’individu; condition-
nements multiples des membres, qui

sont robotisés et qui, comme des schi-
zophrénes, chantent une joie qu’ils
ne possedent pas.

Madame Bertrand n’a pas choisi le
cas d’une secte précise; elle en a
imaginé une et I’a créée de toutes
pieces. En s’inspirant d’éléments
d’origines diverses, elle a élaboré un
stéréotype de la secte. Cette fiction
ne nous apprend finalement que peu
de choses sur le phénoméne multi-
forme et fort complexe des sectes
dans notre milieu. L’intérét majeur
de cette dramatique était de nous
présenter une synthése de I’image
des sectes qui circule aujourd’hui
dans le grand public. Image généra-
lement négative, sinon monstrueuse,
qui suscite la peur, voire la panique.

Les sectes sont vues comme des
groupuscules dangereux, dirigés par
des mégalomanes déguisés en nou-
veaux messies, des marchands de
Dieu qui exploitent la religion a leur
profit et pour leur gloire personnelle.
Sous une allure benoite et un dis-
cours édifiant, se camouflent des pra-
tiques douteuses: lavage de cerveaux,
terreur psychique, dépendance ma-
ladive, invitation 4 rompre les liens
familiaux et amicaux.

Les médias ont joué un role détermi-
nant dans la diffusion de cette vision
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négative généralement répandue. La
presse du Québec a projeté depuis
1970 une image antipathique des
sectes, mettant surtout en relief les
ratés, les abus, les scandales. On a
parlé a bon droit de «lynchage mé-
diatique».

En dernier ressort, les responsables
de cette image sont des réseaux de
mouvements de lutte contre les sec-
tes. Le Directory of Cult Research
Organizations de E. Pement a dé-
nombré, pour les Etats-Unis seule-
ment, environ 300 organisations
anti-sectes bien structurées et trés ac-
tives. Au sujet de ces mouvements
anti-sectes, on a pu parler de «secto-
phobie». Les mouvements anti-
sectes, nés a la fin des années 70,
apres la tragédie de Jonestown, re-
groupaient des associations de pa-
rents d’adeptes et d’ex-adeptes,
auxquels se sont joints des juristes,
des psychologues et des pasteurs.
Petit a petit s’est créé un vaste
réseau, le CAN (Cult Awareness
Network) qui regroupe aujourd’hui
toutes sortes d’associations anti-
sectes. Au cceur du CAN, nous trou-
vons la puissante American Family
Foundation avec laquelle Info-Secte
de Montréal est en relation. En Eu-
rope francophone, I’ ADFI (Associa-
tion pour la défense de la famille et
des individus) forme un réseau tres
agressif qui ne recule devant aucun
combat.

Le réseau anti-sectes est d’inspiration
laique et profane. Il interroge les
sectes 2 partir des criteres de la nor-
malité séculiere. La démarche des
mouvements anti-sectes repose sur
la conviction fondamentale que le
phénoméne des sectes constitue un
danger véritable pour I’individu, la
famille et la société. Pour I'individu
parce qu’on le soumet & des manipu-
lations psychologiques et mentales
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qui I’aliénent. Pour la famille qui se
brise par suite de 1’adhésion d’un de
ses membres 2 une secte. Pour la so-
ciété qui risquerait d’éclater si les
valeurs promues par les sectes finis-
saient par s’imposer socialement.
Puisqu’il y a danger, il faut lutter
pour s’en protéger ou le détruire. Le
réseau anti-sectes utilise trois sortes
de munitions, selon les catégories de
personnes visées. Pour prémunir la
population en général contre les dan-
gers des sectes, on fait appel a des té-
moignages d’anciens adeptes blessés
qui, la voix brisée et le visage dé-
fait, racontent le récit de leurs souf-
frances et de leur désillusion devant
des milliers de téléspectateurs qui
en redemandent. Au niveau poli-
tique, on utilise le lobbying pour
obtenir des gouvernements des lois
visant a contrdler et a limiter les ac-
tivités des sectes. Au niveau des adep-
tes eux-mémes, le réseau a mis au
point deux thérapies destinées a arra-
cher les adeptes des griffes des sectes:
la «déprogrammation» (deprogram-
ming), maintenant abandonnée aux
Etats-Unis pour motif d’anticonstitu-
tionnalité, et le counseling a I’intention
de ceux et celles qui veulent sortir
d’une secte (exit-counseling) qui, de
I’aveu méme de I’ «exit-counselor»
Steve Hassan, n’est pas sans poser
des problémes éthiques.

Le comportement social des sectes a
été grandement affecté par ce climat
de méfiance et de guerre ouverte.
Victimes de désinformation et de
salissage, elles ont dd vivre sur la
défensive. Le sentiment de persécu-
tion a pu les rendre soupgonneuses,
secrétes et clandestines. Au point
qu’elles se sont attiré I’accusation de
cacher des choses et de refuser de
collaborer avec les personnes, spé-
cialistes ou journalistes, qui s’inté-
ressaient a elles.



Plusieurs sectes se sont jointes au
Mouvement Raélien pour fonder un
mouvement de lutte contre les ré-
seaux anti-sectes. C’est la FIREPHIM,
la Fédération internationale des reli-
gions et philosophies minoritaires.
Celle-ci accuse les mouvements anti-
sectes de faire de la désinformation,
de distiller une propagande haineuse,
de manipuler I’opinion publique, de
vouloir limiter la liberté religieuse
et d’avoir des pratiques douteuses.
Somme toute, les gens de la FIRE-
PHIM portent envers les réseaux de
lutte contre les sectes les mémes

Les sectes sont vues comme des grou-
puscules dangereux dirigés par des
marchands de Dieu qui exploitent la reli-
gion a leur profit.

accusations que ces réseaux font aux
sectes.

La boucle est ainsi bouclée. C’est le
cercle vicieux des accusations ré-
ciproques. C’est I’effet boomerang.
Les accusations se retournent contre
I’accusateur. Que faire dans un tel
climat polémique chargé d’émotions
et de peurs, digne de la chasse aux
sorcieres ou aux communistes?

J.-M. VILLENEUVE
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LES NOUVELLES RELIGIONS

UN RETOUR EN FORCE

DE LA RELIGIOSITE

der ici la validité des accusa-

tions portées contre les sectes et
contre les mouvements anti-sectes.
Admettons-le sans détour, les mou-
vements de lutte contre les sectes ne
sont pas a 1’abri de tout soupcon:
manigances, manipulation des faits,
désinformation, pratiques douteuses:
deprogramming et exit-counseling.
Les sectes ne sont pas innocentes
non plus. Elles prétent flanc aux accu-
sations portées contre elles. Et des tra-
gédies comme celles de la Branche

c e n’est pas mon propos de son-
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Davidienne de Waco (1993) et de
1’Ordre du Temple Solaire (1994)
semblent confirmer 1’opinion que les
sectes sont une menace pour les indi-
vidus, la famille et la société. Il faut
cependant se méfier des généralisa-
tions. Les abus d’un adepte ou d’un
gourou ne doivent pas nous faire
conclure a la perversité de son grou-
pe; et les abus d’un groupe ne doit
nous amener a disqualifier I’ensem-
ble du phénoméne. Méme si, de
I’avis des spécialistes, moins de 1%
des sectes peuvent étre considérées
comme dangereuses, il n’en reste pas
moins qu’il y a une dynamique parti-
culiére a I’ceuvre dans les groupes
minoritaires qui comporte ses dan-
gers propres. Et si les grandes reli-
gions ont eu du mal a bien gérer la
violence qu’elles ont produite (guer-
res de religions, croisades, blichers,
inquisitions, chasses aux sorcicres,
etc.), a plus forte raison en est-il ainsi
pour les religions minoritaires et les
groupes religieux qui sont sans tradi-
tion.

La seule facon d’en arriver & une cer-
taine objectivité, c’est de cesser de
regarder les sectes a travers leurs
abus et leurs erreurs. Car les ratés et
les perversions ne nous conduisent



pas a I’essence des choses ni 4 une
véritable compréhension d’un phéno-
mene. Il faut laisser tomber la logi-
que de la militance, & commencer par
le mot «secte» lui-méme, ce mot
ayant une connotation essentielle-
ment négative, stigmatisante et dis-
criminatoire. Le mot secte est devenu
une arme de combat pour légitimer
la haine sociale contre certains grou-
pes. Aussi les spécialistes préferent-
ils parler de «nouveaux mouvements
religieux», de «nouvelles religions»,
termes inadéquats peut-&tre, mais qui
ont I’avantage de ne porter aucune
connotation péjorative.

A la logique de la belligérance, je
propose, a I’instar de nombreux spé-
cialistes, de substituer une logique de
tolérance et de dialogue qui cherche
d’abord a saisir le phénomene dans
son ensemble et a le regarder dans sa
dimension spirituelle et religieuse.
Les groupes particuliers sont vus &
I’intérieur de cette vision globale. Au
lieu de faire référence répétée aux
abus et aux dangers, il s’agit de
situer les nouvelles religions dans la
perspective globale du sens et de la
fonction de la religion dans la cité sé-
culicre.

Nous savons que dans le Québec tra-
ditionnel, la religion était sous le
contrdle de I’ Eghse catholique. Par le
fait méme, I’ Eghse catholique exer-
cait une emprise certaine sur I’ordre
social et politique. Avec la sécularisa-
tion, la «donne» religieuse a radicale-
ment changé. La société séculiere a
voulu réduire la rell,glon ala sphere
privée et ramener I’ Egllse a la sacris-
tie. Mais la religion s’est échappée
de la sphere privée et de la sacristie
pour réinvestir la culture et la société
séculiéres. De multiples phénomeénes
religieux se sont développés au Qué-
bec au cours du dernier quart de si&-
cle. Pour une large part, cela s’est

produit 2 partir d’une rehgloslte nou-
velle sur laquelle I’Eglise n’avait pas
d’emprise. Croyances et techniques
orientales, pratiques occultes et magi-
ques, «sciences» ésotériques, spiritua-
lités exotiques, recours aux anges,
retour de Satan: autant d’indices
d’une religiosité souterraine qui trou-
ve les moyens les plus inventifs pour
s’exprimer. C’est dans ce contexte
qu’il faut comprendre les nouvelles
religions. Celles-ci sont, pourrait-on
dire, autant de points de cristallisa-
tion de cette religiosité diffuse.

Mais qu’entend-on au juste par nou-
velles religions? Ce sont des groupes
spirituels, religieux ou parareligieux
qui sont apparus en Occident, surtout
dans les années 60, en dehors des
grandes Eglises chrétiennes et sou-
vent en opposition avec elles. Entrent
sous ce vocable des groupes néo-
chrétiens, divers développements des
religions orientales et méme des tra-
ditions amérindiennes. Sont aussi in-
clus les groupes utilisant des pratiques
magiques, occultes et spirites. Egale-
ment, les groupes du développement
du potentiel humain qui utilisent des
thérapies diverses et toute une gam-
me de techniques (méditation, con-
centration, yoga, etc.) pour parvenir
au développement intégral de la per-
sonne. Sont encore inclus les groupes
de type adventiste et les groupes
ésotériques nés au 19e siécle ainsi
que les groupes du New Tought.

Méme si les différences entre ces
groupes sont notables, on peut quand
méme les classer en deux grandes
familles spirituelles. La premiére, de
type moral et fondamentaliste, ras-
semble les groupes d’inspiration
biblique qui proclament une rupture
entre Dieu et le monde, et appellent
a la conversion dans un contexte
de fin du monde. La seconde, de
tendance mystique et syncrétiste,
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La société séculiére a voulu réduire Ia religion  la sphére privée et ramener I'Eglise 4 la
sacristie.

regroupe des mouvements qui se
situent davantage dans le prolonge-
ment d’une certaine modernité indi-
vidualiste et visent la réalisation
divine de soi par ’avénement d’une
nouvelle conscience.

Dans le contexte séculier et pluraliste
qui est le ndtre, la «religion» est pour

ainsi dire laissée a elle-méme. Elle
peut se développer dans toutes les
directions, et méme dégénérer en
magie, en fanatisme, en superstition,
en irrationalité. Hors de contrdle, la
«religion» peut provoquer les pires
folies individuelles et de graves con-
flits sociaux.




LES NOUVELLES RELIGIONS

UN BESOIN

D’APPARTENANCE

Y apres les données du Centre
d’information sur les nou-
velles religions de Montréal,

on compterait environ 800 nouveaux
groupes religieux et parareligieux au
Québec. Comment expliquer 1’émer-
gence et la croissance rapide des
nouvelles religions? Les spécialistes
ont cherché dans plusieurs directions
les raisons du succes des nouvelles
religions.

Sous I’influence des mouvements
anti-sectes, certains spécialistes ont
émis ’hypothese que les nouvelles
religions seraient des tentatives pour

obtenir pouvoir et richesse par le
truchement de la magie et du surna-
turel. «Si tu veux t’enrichir, fonde ta
religion.» Cette blague populaire est
en passe de devenir un proverbe. Les
nouvelles religions seraient des en-
treprises financieres ot les leaders
s’enrichissent sur le dos des disci-
ples. Le succes des nouvelles reli-
gions viendrait de I’habileté et du
charisme des fondateurs, des métho-
des frauduleuses de recrutement et
d’endoctrinement et du z¢le mission-
naire des adeptes.

D’autres penseurs regardent plutot
du coté des défaillances des grandes
Eg]lses plus particulierement de
I’Eglise cathohque On accuse I’ Egll—
se d’avoir failli a sa tiche, d’avoir été
incapable de répondre aux nouvelles
exigences spirituelles de ses fideles.
Certains se sont tournés vers d’autres
paturages: ils n’ont pas trouvé dans
I’Eglise ce qu’ils cherchaient.

D’autres spécialistes cherchent la
cause de ’émergence des nouvelles
religions dans la ligne psychosociale.
Ils I’attribuent soit au déclin de la
morale imposée d’autorité, soit a
I’absence de vie communautaire, soit
a I’impact du processus de séculari-
sation sur la société. Ces différentes
hypotheses lient le surgissement des
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Le ciel québécois se vide. La cité séculiére est profane et pluraliste.

nouvelles religions aux transforma-
tions socioculturelles de la société et
aux crises individuelles et collectives
qui en ont découlé. Toute transfor-
mation sociale profonde crée un état
de crise culturelle, et toute crise cul-
turelle engendre une crise religieuse,
puisque la religion est étroitement
liée a la culture.

Le raisonnement est le suivant: Avec
I’urbanisation et la sécularisation, le
Québec est entré dans la modernité.
Mutatioh profonde de la société au
point qu’on a pu parler de «révolu-
tion tranquille». Echappant a I’em-
prise des symboles religieux et de
I’Eglise, cette nouvelle société se fa-
conne d’une maniere «horizontale»,
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sans référence explicite au surnaturel,
au divin. Le ciel québécois se vide.
La cité séculiere est profane et plu-
raliste. Devant la multiplicité des
doctrines, des croyances et des pra-
tiques, le citoyen est laissé a lui-
méme. Que faut-il croire et penser?
Comment faut-il agir? Ou est la
vérité des choses et de la conduite
morale? La question du sens devient
lancinante. Comme on ne croit plus
aux réponses de I’Eglise, la place pu-
blique devient religicusement vacante.
Se présentent alors d’autres produc-
teurs de sens qui prétendent avoir la
réponse. Les nouvelles religions se veu-
lent autant de tentatives pour combler
le vide creusé par 1’évacuation de la




dimension religieuse de 1’étre hu-
main.

De plus, le changement trop rapide
des structures sociales, I’apparition
de grandes institutions étatiques, les
mutations économiques au profit de
vastes consortiums ont eu comme
conséquence de déstabiliser la per-
sonne et d’ébranler la subjectivité.
Dans un monde si objectivé, com-
ment continuer a se sentir un sujet
doté d’une identité précise? Dans
une société en constante mutation, ol
la performance et la compétition sont
conditions de survie, ’individu est
inquiet pour son avenir. Alors s’ins-
tallent le désarroi, I’esseulement, la
détresse psychologique, le mal de
I’dme. C’est I’insécurité: le présent
est problématique et 1’avenir in-
certain. Les nouvelles religions se

présentent comme des médiations
communautaires & taille humaine.
L’appartenance a ces groupes plus
restreints peut devenir source d’iden-
tité et de sécurité.

Cette derniére hypotheése me parait la
plus satisfaisante. En tout cas, les
adeptes des nouvelles religions con-
fessent avoir trouvé des réponses. De
plus, on reconnait volontiers que les
situations de désarroi psychologique,
d’échec et de questionnement fa-
vorisent ’adhésion & un nouveau
mouvement religieux, parce qu’elles
rendent éventuellement les personnes
plus malléables, plus ouvertes aux
promesses de bonheur et de réalisa-
tion de soi. Un fait a noter: le point
commun de toutes les hypothéses
avancées pour expliquer les nou-
veaux phénomenes religieux est de
mettre en évidence les vides ou les
frustrations que les nouveaux grou-
pes religieux viendraient combler.
Selon les différents auteurs, ces frus-
trations seraient d’ordre matériel,
spirituel, moral ou psychosocial.

Tous les facteurs évoqués pour com-
prendre I’émergence et le succes des
nouvelles religions seraient ino-
pérants s’ils n’allaient pas de pair
avec I’affaiblissement des controles
sociaux. C’est en tout cas I’avis du
grand spécialiste des nouvelles reli-
gions, Gordon Melton, qui estime
que la multiplication des nouvelles
religions est attribuable & la diminu-
tion des mesures de protection qui
s’opposaient jusque-la a I’importa-
tion des traditions religieuses étran-
geres. Lorsque la contrainte se reldche,
on peut s’attendre a ce que toutes
sortes de nouveautés religieuses ap-
paraissent. En définitive Melton sug-
gere de comprendre les nouveaux
groupes religieux comme «le produit
de Iactivité culturelle normale d’un
peuple dans une société libre».
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LES NOUVELLES RELIGIONS

UN SIGNE

DES TEMPS

uelle est I’approche la plus hon-

néte des nouveaux mouvements

religieux? Manifestement la
réponse ne peut &tre simple puisque
le phénomene dans son ensemble est
complexe et ambigu. Nous ne pou-
vons pas nous contenter d’un accueil
sans condition. Pas plus d’ailleurs
que nous pouvons nous satisfaire
d’une condamnation sans appel.
Dans cette perspective, on ne peut
cautionner les mouvements de lutte
contre les nouvelles religions, a
cause surtout de leur logique qui
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conduit infailliblement & de nou-
velles formes d’inquisition, de dis-
crimination, de chasse aux sorciéres,
sinon de guerres des religions.

De concert avec le Centre d’infor-
mation sur les nouvelles religions
de Montréal (C.I.N.R.), je propose,
quant & moi, une approche fondée
sur le dialogue. Il ne s’agit pas
d’écarter les gens des nouvelles reli-
gions en mettant I’accent sur leurs
dangers, ni de «déconvertir» les
adeptes, ni d’éradiquer les nouvelles
religions. Au contraire, notre appro-
che vise a aider les gens a vivre le
nouveau pluralisme religieux de fa-
con mature et fructueuse.

Je vois les nouvelles religions com-
me un «signe des temps». Au con-
sistoire tenu 2 Rome en 1991, le
cardinal Francis Arinze, préfet du
Conseil pontifical pour le dialogue
interreligieux déclarait: «L’Eglise re-
garde le phénomene des nouveaux
mouvements religieux comme un
signe des temps» (Documentation
catholique, mai 1991, p. 489). Les
signes des temps sont des phénome-
nes qui, par leur importance et leur
grande fréquence, caractérisent une
époque et par lesquels s’expriment




es besoins et les aspirations de I'hu-
manité: ce sont des lieux privilégiés
ol on peut déceler la présence de
Dieu dans I’histoire et entendre ses
appels.

Les signes des temps nous mettent
sur la piste d’une Parole de Dieu a
découvrir dans I’aujourd’hui de I’his-
toire, d’une interpellation & accueil-
lir et d’un défi a relever. Cette
mterpellatlon et ce défi concernent
aussi bien la société et I'Eglise que
chaque individu.

Par rapport a la société, les nouvelles
religions rappellent I’importance de
la dimension religieuse de I’étre hu-
main. A un sécularisme tenté de re-
fuser toute allusion & Dieu et de nier
toute référence spirituelle, les nou-
velles religions rappellent que la reli-
gion est une dimension essentielle de
I’humain. Le défi socioreligieux posé
par les nouvelles religions est de
taille. La société et I’Etat ont la tdche
difficile de prendre en compte la di-
mension religieuse de la personne,
tout en respectant 1’autonomie des
structures séculieres qui sont celles
du monde moderne.

La liberté religieuse exige un espace
public ol les religions puissent s’ex-
primer. Les nouvelles religions ont le
droit inaliénable d’exister sociale-
ment; c’est ’obligation de I’Etat de
voir a ce que les nouvelles.religions
respectent le pacte social avec les
exigences juridiques et éthiques que
cela implique. Les nouvelles reli-
gions ont leur cortége d’abus et de
scandales. C’est le prix & payer pour
assurer la sauvegarde de la liberté
religieuse, si chére a I’esprit démocra-
tique. N’empéche qu’on doit dénon-
cer toute corruption, tromperie et
exploitation commises par les nou-
velles religions.

/:\ ]’Eglise, les religions du Nouvel
Age adressent quelques bonnes inter-
pellations. D’abord par les accusa-
tions qu’elles portent contre elle: on
dénonce généralement son dogma-
tisme, son cléricalisme, sa prétention
a posséder la vérité, ses compromis-
sions avec la culture ambiante, son
gofiit du pouvoir et de I’argent. Ces
dénonciations sont souvent som-
maires, quand elles ne sont pas
injustes. L’important n’est pas le
contenu des accusations, mais leur
visée de fond. Ces accusations ten-
dent & discréditer I’Eglise tradition-
nelle en contestant sa prétention a
étre la véritable Eglise du Christ, ou
encore en présentant I’Eglise institu-
tionnelle comme une réalité dépas-
sée.

La question lancée a I’Eglise est
donc une question fondamentale. Et
ce n’est pas en se contentant de
quelques ajustements que I’ Eghse
pourra relever le défi qui lui est
lancé. L’Eglise d’ici doit retrouver sa
crédibilité et sa pertinence dans la
modernité séculiere. Elle doit dé-
montrer qu’elle est toujours une
école de priére et de spiritualité, un
lieu d’expérience du divin et un mi-
lieu communautaire accueillant et
chaleureux oul tous sont accueillis
sans réserve et ol la Parole est par-
tagée fraternellement.

Par ailleurs, a cause de son expé-
rience millénaire faite de grandeurs
et de misgres, I’Eglise est en mesure
de servir aux nouvelles religions des
interpellations pertinentes et fruc-
tueuses. D’abord elle doit leur rappe-

ler les trois grands dangers inhérents

a la religion et qui en sont comme
I’ombre: le totalitarisme, qui est la
tendance de toute religion a usurper
I’autorité de Dieu; la magie, qui est
une recherche d’un pouvoir divin,
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alors que la religion véritable est
abandon a Dieu; la folie religieuse,
qui s’exprime dans toutes sortes de
dérangements psychiques. Les «fous
de Dieu» sont souvent tout simple-
ment des fous ou des névrosés.

A cause de leur nouveauté et de leur
manque d’expérience, les nouvelles
religions sont moins a I’abri des dan-
gers inhérents a toute religion. Cer-
tains leaders souffrent de mégalomanie.
L’ autoritarisme est un mal assez ré-
pandu dans les nouvelles religions,
avec des conséquences néfastes pour
la liberté religieuse. Certains groupes
soumettent a des techniques ou a des
thérapies des adeptes inaptes a les
subir, ce qui peut entrainer des trou-
bles de personnalité et de comporte-
ment. D’autres groupes, envahis par
la pensée magique, entrainent leurs
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fideles dans des pratiques occultes
qui ne sont pas sans danger pour
I’équilibre psychique. Somme toute,
les nouvelles religions sont particu-
licrement sujettes & certaines tenta-
tions inhérentes a toute religion.

Par rapport a I’individu, les nouvelles
religions interpellent chacun de nous
comme citoyen et comme croyants.
Comme citoyens, nous sommes invi-
tés & prendre en compte le pluralisme
ethnique et religieux qui caractérise
dorénavant notre société. Chacun
doit développer des qualités qui per-
mettent de vivre le pluralisme sous
toutes ses formes. Aprés avoir dé-
posé les attitudes négatives de peur,
de mépris et de militance, chacun
est appelé & cultiver les deux dispo-
sitions requises pour devenir un ci-
toyen pluraliste. D’abord la sympathie,



Les nouvelles religions rappellent I'importance de la dimension religieuse de I'étre
humain.

qui rend capable de s’intéresser a
I’autre, de le connaitre et de s’ouvrir
a ses valeurs et a ses convictions;
chacun est invité a se laisser enrichir
par le beau, le vrai et le bon, ol qu’ils
se trouvent. La tolérance, elle, est la
vertu qui rend possible la coexistence
de convictions différentes et le res-
pect de I’autre avec ses droits in-
dividuels et sociaux. Sympathie et
tolérance font naitre I’esprit de dia-
logue; et le dialogue est le fondement
d’une société pluraliste harmonieuse.

Les nouvelles religions interpellent
chacun de nous dans sa dimension
religieuse. Dans la société matéria-
liste qui est la ndtre, comment affir-
mons-nous notre &tre spirituel et

religieux? Prenons-nous vraiment
soin de notre 4me? Les nouvelles re-
ligions sonnent un réveil spirituel et
religieux. Chacun est appelé 2 &tre le
pasteur de son ame: il doit donner un
sens religieux aux étapes importantes
de sa vie et faire & la spiritualité sa
place nécessaire dans le quotidien.
Allons-nous le faire en puisant dans
les ressources de la religion qui est
traditionnellement la nétre? Ou dans
le cadre de nouvelles religions qui
offrent leurs services sur la place pu-
blique? C’est a chacun de choisir. l

Richard Bergeron
Centre d’information
sur les nouvelles religions
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